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La certeza fundamental de los {ltimos tiem
pos ha sido, sin duda, la modernizacidn. La certidumbre modernista ha su-
frido wodificaciones de estilo y cardcter, pero ha permanecido como el ho
rizonte de todas las transformaciones sociales en el Gltimo cuarto de si-
glo, v ha inspirado pricticamente todos los niveles de la accién y la vi-
da colectiva en nuestras sociedades. Ya sea bajo la inspiracidn de los mo
delos desarrollistas del sesenta o de los modelos de mercado de la filtima
década, la modernizacién ha sido sustrato del consenso colectivo (al me-
nos de las €lites dirigentes y sus proyectos de remodelacidn de la socie-
dad) que resolveria simultZmea o sucesivamente las tareas del desarrollo,
de la integracidn y de la participaci®n social. Paraddjicamente esta ins-
piracidn universalista desemboca, en las condiciones actuales, en una cri
sis cuyos signos mds visibles son la desintegraciin, la incertidumbre y
la frustracidn generalizada. La rebelifn que protagonizan los jGvenes pue
de ser vista como el sintoma m3s claro de esta frustracidn modernista: es
el fruto y la reaccifn contra los graves desequilibrios que ella ha provo
cado.

MODERNIZACION Y ANOMIA

La modernizaci®n ha estado asociada al ad
venimiento de las sociedades industriales y el desarrollo de la divisidn
del trabajo. La diferenciacién y creciente complejidad de las sociedades
transforma el tipo de acci@n social que prevalece, asi como las foimas de
integracisn y regulacién de la vida colectiva. Por una parte, se trata de
la expansidn de la esfera de la accidn individual ya no enteramente deter
minada por el cuerpo de creencias y normas establecidas. Por otra, se tra
ta de la expansién de la solidaridad contractual como principio de articu
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lacién de las relaciones sociales.

Dentro de los parametros de la sociologfa

"
se acostumbra expresar esta diferencia por medio de los c?n:ggtos comu—
nidad" y "sociedad". Comunidad describe una f_orma de asocl:aC?gﬂ QEE %Edad
funda en relaciones sociales primarias no sugeEas a negociacidn. ocllp; .
en cambio, describe aquellas relaciones de caracter cmtrar_:tua]'.lstas asa
das en el acuerdo recfproco de las partes en torno a una flrrall‘.d.?d dada
(c14sicamente las relaciones de intercambio libre). Este principlo contrac
tualista supone la existencia de individuos libres orientados hacia la
maximizacidn de fines propios que se concertan mutuamente. Se tratfl‘de un
principio muy diferente del nexo comunitario, fundado en una relacion ads
criptiva entre los individuos. La modernidad es vista, por‘ell_hg, como un
proceso de secularizacifn de los valores (ruptura de la sujecidn con el
cuerpo de creencias comunes), y extension de la racionalidad fO!“E_Ela:!. (1a
orientacidn de los individuos hacia la maximizacidn de fines individual-
mente elaborados).

El tema de la anomia ha estado estrechamen
te conectado con el predominio de estos nuevos principios de accifn e in-
tegracidn social que se constituyen en la sociedad moderma. Sus fundamen-
tos se remontan a Durkheim cuya socioclogia intentaba dar cuenta de la i-
rrupcidn de las sociedades industriales en el siglo XIX europeo y advertir
contra los efectos disruptores que causaba la desarticulacidn de los nexos
comunitarios. No en vano, uno de los fundamentos de la sociologia durkheim
niana fue justamente la critica al contractualismo y a la transposicifn de
modelos de mercado (elaborados por la economia neocldsica) al analisis so-
cial. Durkheim, en efecto, se esfuerza por demostrar, en el marco de su po
lémica con Spencer, que la solidaridad contractual (caracteristica de las
relaciones de mercado) no produce cohesidn social., "En el caso del inter-
cambio -dice Durkheim- los diversos agentes no quedan ligados unos a otros,
¥y terminada la operacidn cada uno se reencuentra y retoma totalmente a si
mismo, Las conciencias sdlo estdn en contacto superficialmente, ni se pene
tran ni se adhieren fuertemente unas a otras" (1). El orden social nunca
es la resultante de la red de acciones individuales que componen la socie-
dad,_cumo pretende definirse el equilibrio macroecondmico. Toda sociedad
requiere necesariamente de principios de integracidn no contractuales (lo
que dicho sea de paso aleja también a Durkheim de Rousseau). La modernidad
en la medida en que generaliza la accifn electiva y los mecanismos de soli
daridad formales amenaza con introducir una situacidn de desintegracidn
cultural y normativa que Durkheim denominaba anomia,

‘ Esta refl~xidn sobre la anomia es retomada
en el mismo sentido en "EIl Suicidio". El origen de la anomia durkheimniana
es en este caso el deseo ilimitado de lucro y los deseos sexuales, y son
é?l:as las dos clases de anomia que estudia: la anomia econdmica (:'aracterfs
tica del laissez faire del mundo de la industria ¥ el comercio) y la anomia

(1) E.Durkheim, De la divisi j i i i
b ivision del trabajo social. Edit. Schapire, (pp.174-
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conyugal (propia de sociedades permisivas en materia de divorcios). La
hipStesis durkheimniana es, finalmente, que la orientacifn hacia la ma-
ximizacifn del placer y la ganacia hace infeliz a los individuos y con-
duce fatalmente al suicidio. Es tambign, en alguna medida el interés que
tuvo Merton en el estudio de la anomia: la excesiva presifn por el &xito
en la sociedad norteamericana que finalmente concluye en la generalizaci@n
del crimen, Suicidio o crimen parece ser el resultado inevitable de un or
den social que pretende fundarse en una racionalidad puramente formal.

La reflexidn sobre el tema anomia-moderni-
zacitn fue retomada por la sociologfa latinoamericana de los afios sesenta
(especialmente de aquella influida por el funcionalismo norteamericano) de
una manera singular. Tambi&n aquf, el inter@s estuvo puesto en las situa-
ciones de transito y especificamente en los potenciales andmicos que sub-
yacian en la poblacifn migrante de origen rural que constituia la base de
la marginalidad urbana. En este caso, se advierte otra vez sobre la desar
ticulacién de los nexos comunitarios de cardcter hacendal y la descomposi
cién de la conciencia religiosa en que descansaba la integracidn social
de las masas tradicionales. El mundo tradicional era visto como un mundo
en descomposicidn que era preciso reintegrar dentro de la modernidad.

Anomia significaba agui apatia (segin la
¢Elebre definicidn de Desal sobre la marginalidad urbana como ausencia
de participacifn), o bien, prevalescencia de actitudes y valores tradicio
nales. En uno y en otro caso, anomia se identificaba con escasa disposi-
cidén hacia la movilidad e integracidn social dentro del mundo urbano-mo
derno. El concepto de anomia se ocupa en el sentido mertoniano como ausen
cia de identificacitn con las metas y medios culturales defiuidus social-
mente, en este caso, con ideal de modernizacidén prefigurado por las &lites
desarrollistas de la &poca. En este sentido, las conductas desviadas abar-
caban tambifn el retraimiento organizado (cuyo ejemplo cldsico es el con-
formismo pasivo de las sectas pentecostales) y la rebelitn (cuyo ejemplo
es la revuelta estudiantil latinecamericana), Tanto el pentecostalismo co-
mo el radicalismo estudiantil desdefiaban la participacidn institucional
y la ldgica de la movilidad social. Lalive nos recuerda que el pentecosta
lismo "se presenta como respuesta religiosa comunitaria al abandono prove
cado por el cardcter andmico de una sociedad en transicidn (1). La respues
ta pentecostal consiste en restituir el modelo cultural de la hacienda Hat
ofrecer la certidumbre de la salvacidn, la seguridad de la comunidad y cier
ta forma de dignidad humana". El pentecostalismo opera pues como el refugio
de las masas desarraigadas (y se extiende precisamente en las periferias
urbanas y zonas de frontera rural) proveyendo una reconversién del modelo
tradicional de la hacienda en el modelo de la comunidad pentecostal. La con
ducta pentecostal es propiamente la del retraimiento y oposicidn a los pa-
trones de la sociedad urbana, industrial y de masas, Lalive comprueba que
el pentecostalismo en su etapa predenominacional se caracteriza por su re-
chazo al dinero y al lucro (al revés de la tésis weberiana sobre la corres-

(1) G.Lalive. E1 Refugio de las Masas, Estudio sociolSgico del pentecosta-
lismo chileno. Editorial del Paeifico, 1968.
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: i i or ba-
pondencia entre la &tica protestante y el estrItu caplzié;:I33; §°r =
jos fndices de promocién social y movilidad }nFETg?ﬁeraacial Erechazo o
sistencia igualmente significativa a la participacion §

lectoral) .

la sindicalizacién) y politica (abstencionismo e

La rebelién estudiantil (salvo aquella
y modernizacién wiversitaria)

i i nte hacia la reforma ' L
que se orienta {micamente B e an Bl E s el

tambign formaba parte de las conductas anfmicas. UE !
mo estudiantil dz la Epoca se constituye en nombre de una &tica del SaCZL
ficio desdefiando con ello la 18gica de la movilidad social y‘sobrep?san o
los marcos institucionales establecidos. No examiEaFENDS aqui el origen

de estas representaciones estudiantiles. Pero es fitil recordar la extra—_
fieza y el desconcierto que estas actitudes despertaban, ESpec1almente'en
tre los sociBlogos norteamericanos inspirados en la Escue}a dg S.M. Lip=
set. La reforma universitaria formaba parte de las modernlzac1on?s_estru£
turales que debfan emprenderse, principalmente las tareas de masificacién
Yy mejoramiento de la ensenanza universitaria, Los mov1mlentos-de refaFma
miversitaria no estaban en discusifn, Sin embargo, la rebgldla estudian-
til rdpidamente sobrepasa los marcos refoimistas y se empena en_{as tareas
generales de la emancipacifn social, En este terreno, la dimension del sa-
crificio &tico de los estudiantes (representado en el guevarismo) c0b1:a es
pecial importancia, asi como las orientaciones hacia el Iiderazgoﬂcaflsmg
tico (representada en estos afos en el fidelismo). Ambas caracteristicas
de la identidad estudiantil estaban muy distantes, desde luego, de los re-
querimientos de la modernizacidn: de la ldgica de la movilidad social y de
la participacidén dentro de estructuras fo:males de intercambic. Como el
pentecostalismo, la revuelta estudiantil era confinada al terreno de las
conductas anfmalas o premodernas.

La empresa de la modernizacién consistia
pues en constituir y alentar las disposiciones hacia la movilidad (seculg
rizacifn) y ofrecer los recursos necesarios para realizar tales disposicio
nes (industrializaci®n, extensién educacional, participacifn politica, etc.).
Es cierto que el concepto de modernizacidn de aquellos afios no se habfa re
ducido aim, como ocurrird en la década siguiente, a la 16gica de la expan-
sidn del mercado. El Estado segufa siendo wn principio bdsico de integra-
cién y regulacidn, al mismo tiempo gque se favorecfa la participacidn social
¥ la biisqueda de movilidad colectiva. Nadie duda que la expansifn modernista
de los sesenta produjo creciente movilidad e integracitn social: expansidn
del empleo en el marco de un proceso de industrializacifn, promocidn esco-—
lar, incremento de la comunicacidn colectiva, aumento de la participacién
politica. No obstante, el curso que sigue el proceso de modernizacidn en
los Gltimos anos extrema los principios de integracién formales respecto
del proceso de desarrollo. Como se sabe, el recurso principal consiste en
e§tab1ecer la primacia de las relaciones de mercado lo que sipnifica supri-
mir toda intervencidn colectiva (ejercida en nombre de intereses o valores)
frente al proceso de crecimiento y distribucién de los recursos sociales.

En otras palabras, la Ginica participacién
1za individualmente en el mercado y el prin-
1 es el que resulta del acuerdo entre sujetos

tolerada es aquella que se real
cipio de integracién fundamenta
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mutuamente orientados hacia la satisfaccifn de sus propws fines. El1 Es
tado ha dejado de proveer los mecanismos de integracién necesarios, se
niega a ejercer proteccifn y control sobre la operacifn del libre mter-—
cambio. La pretensidn de comstituir al mercado como principio de articu-
lacién y equilibrio social es lo que caracteriza la modernizacidn actual.

El resultado de la aplicacidn de estos mo
delos no es solamente el acrecentamiento de las desigualdades, y la margi
nalizacifn creciente de los estratos populares respecto de las POSlblllda
des de movilidad, sino tambi&n la desintegracidn de la wvida colectiva, re
ducida a relaciones privadas de mercado, o como muchos autores la han lla
mado, la atomizacidn de las relaciones sociales. ¥

Tales resultados son particularmente osten
sibles en el caso de la juventud popular. Entre &stos se congregan los e-
fectos mas intensos de la crisis industrial y la consiguiente desarticula
cidn del mercado laboral, la frustracifn educacional, los desequilibrics
famxllares y la exclus:l.m politica. los principales mecanismos de integra
cifn social se encuentran totalmente bloqueados: las tasas de sindicaliza
cidn se han reducido pricticamente a cero, la desercidn escolar se produce
en edades tempranas, las posibilidades de constituir hogares independientes
¥y autdnomos se encuentran con limites insubsanables en la disponibilidad de
ingresos estables y de viviendas, las oportunidades de acceder al consumo
de masas son limitadas, mientras la exclusifn politica se mantiene rigida-
mente, La extensifn de la lSgica del mercado ha producido entre estos jdvenes
no sélo degradacifn econfmica, sino desestructuracifn social y marginaliza-
cidn respecto del mundo institucional. La modernizacidn es aqui ruptura de
la solidaridad colectiva, exclusidn respecto de la sociedad organizada, de
gradacidn y quiebre de las expectativas de movilidad social (incentivadas,
por lo dem@s, por la urbanizaci®n, la propaganda y la escuela) e incertidum
bre en el futuro,

La prediccién durkheimniana acerca de los e-
fectos andmicos del predominio de la solidaridad mercantil se confirman ple
namente: "la esfera de la accidn social irfa empequefieci®ndose cada vez mis,
pues no tendria otro objeto que impedir que los individuos se usurparan los
derechos entre s y que se perjudicaran reciprocamente, es decir, que no se
ria mds que negativamente reguladora" (1).

La anomia ya no es la resultante de la des-
Composicidn de estados tradicionales, sino efecto de la propia modernizacidn.
En efecto, la frustracidn modernista se expresa como crisis de integracifn
(desarticulacifn del mundo colectivo y empequenecimiento de la esfera de la
accidn social como dice Durkheim) y crisis de identidad (crisis de futuro y
desmoramiento de las corrientes secularizadoras que atravesaron todo el ci-
clo modernista).

(1) E. Durkheim, De la divisifn del trabajo social. Editorial Schapire (p.
172) .
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La rebelién de los jbvenes es el fruto de

: = :
estas condifiones: su austrato serq la eritica, m5s o MenoS CONCclente.

de la modernizacidn y se expresari de muchas y diferentes fomasé 3’: :n
la peneralizacidn del uso de drogas y bdsqueda de evasion a Fra"(i €

placer inmediato, ya como restitucidn de los nexos cominl Il b ittt
munidades cristianas de base), ya como recuperacidn de principios de iden
tidad colectiva (el allendismo) o simplemente, como revuelta amdmica, va-

le decir, como agresidn desestructurada contra el orden social.

LAS COMUNIDADES CRISTIANAS DE BASE: EL REFUGIO

No examinaremos todas las dimensiones de
la rebelidn juvenil popular que crece en estos dias, sino solamente algu-
nas de sus tendencias centrales. Entre &stas destaca, sin duda, el movi-
miento de comunidades cristianas de base de origen popular. La formacidn
y rapida expansidn de este movimiento estd vinculada con la situacidn de
desintegracidn y exclusién social que hemos comentado: constituye una for
ma de reaccidn frente a la situacidn andmica que prevalece.

Desde un punto de vista socioldgico esta
reaccidn tiene dos caracteristicas centrales: a) la recuperacidn de la
comunidad como defensa frente a la desintegracidn social que provoca el
modelo de desarrollo, a la vez que como critica del Estado y de las ins-
tituciones sociales; y b) la recuperacidn de lo popular como intento de
construir una cultura e identidad propia que al mismo tiempo se presenta
como critica de la modernidad y del desarrollo., Comunitarismo y populismo
religioso son los ejes de constitucidn de las comunidades eclesiisticas
de base: en un caso defensa frente a la desintegracidn social, en otro,
reaccidn y resistencia frente a los procesos de secularizacidn.

La comunidad actda exdctamente en el sen-
tido de la comunidad pentecostal descrita por Lalive: reduce el desarrai-
go social a través de la recuperacidn del grupo primario, constituido en
torno a una red de relaciones afectivas e identificacién cul tural.

El comunitarismo religioso es tambi&n aqui
una respuesta frente al extrafamiento del orden social y conlleva una cri-
tlca,‘mﬁs © menos militante, al conjunto de las estructuras de poder y je
rarqulas sociales. La sospecha contra las instituciones alcanza, sin duda
alguna, al Estado autoritario (lo que ha convertido a este movimiento en
uno de los focos principales de opesicidn al régimen militar), pero se ex-
tiende también tanto a la matriz leninista de los partidos politicos de iz
quierda (condenados por su pretensidn de erigirse en vanguardias del pue——
blo): como ciertas formas de intermediacidn ¥y Tepresentacidn polftica de-
mocrdtica (parlamentarismo, electoralismo, ete,). E1 refugio en la comuni-
dad es ant:—:_' l:or:!o la contraparte de la exclusign politica que provoca el mo
gzia i:::g;tar'l:c, pero taxfzbién expresa una ruptura de las lealtades pl\::li'tl-T
e e b i et e rints g reprmmaes

. pcion de la vida piblica por
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mds de una década hace aparecer otra vez el fendmeno de la vacancia po-
1itica caracteristica de las masas migrantes, pero que en este caso afer
ta primordialmente a las nuevas generaciones quienes carecen de trayec to
ria y lealtades previas. El recelo comunitario se extiende por lo tanto
contra toda clase de institucionalizacidn y representacifn formal ( o "des
de arriba") de intereses sociales: es militantemente antiautoritario, pero
muy a menudo tambi&n, antiestatalista.

La critica de las jerarquias abarca ademis
a la propia Iglesia institucional tambifn con matices diferentes. Las co-
munidades son un movimiento definitivamente intraeclesial: poseen una i-
dentidad religiosa que los distingue del mundo e xterior. Estamos lejos de
los procedimientos sectarios del pentecostalismo (que se definen por opo-
sicidn al mundo externo), pero también de las tendencias hacia la absor-
cidn y secularizacin que sufrid <l ciistianismo popular de los sesenta.
Ambas cosas siguen existiendo dentro de este movimiento: tanto la visidn
sectaria que se refugia en los valores religiosos por escapar de los vi-
cios de la condicidn popular, como la tendencia a fundir el compromiso re
ligioso en las tareas sociopolfticas. Pero las comunidades tienden a si-
tuarse entre los dos extremos: tienen, como el pentecostalismo, una base
territorial y local; reconocen con distinta intensidad la autoridad y 1i-
derazgo de los parrocos, pero carecen esencialmemte de jerarquia y orto-
doxia. Ellos los hace recelosos del poder eclesidstico y de los compromi-
sos institucionales de la Iglesia: son portadores de un sentido de Igle-
sia profética, antijerdrquica y desintitucionalizada. Estas dos caracteris
ticas estdn relativamente generalizadas y se expresan, por una parte, en
el rechazo a la teologia dogmatica y de la sacramentalidad tradicional co-
mo signos del carisma religioso, y por otra parte, en el cardcter de base y
fluido de la organizacién religiosa donde predominan las relaciones hori-
zontales dentro del grupo y un reemplazo creciente del pastor por el "moni-
tor" laico.

Una dltima dimensidn del recelo institucio-
nal alcanza a la educacidn y el saber institucionalizado, El desarrollo de
las comunidades eclesiales de base va Intimamente acompaiado de la expan-
8idn de los métodos de educacién popular y del vitalismo pedagdgico que
constituye su principio rector. Otra vez tenemos aqui el descr&dito de la
educacion formal y de los aparatos de creacidn y divulgacidn cultural ofi-
ciales (especialmente la critica de la televisidn), pero también en sus
versiones mds extremas la critica de los intelectuales (de la "inteligen-
cia critica") como depositarios y creadores de un saber extrafno ¥y distan-
te de la experiencia popular. En efecto, dentro de los pardmetros de la "e
ducacidn popular", al menos en la tradicifn inaugurada por Paulo Freire y
recogida muy Exitosamente aqui, la opresidn cultural estd entendida como
"alienacidn", como imposicidn de una cultura extrana y divorciada del pue-
blo, No se trata solamente de la cl@sica idea marxista acerca del cariacter
de clase de las formas culturales en una sociedad y del dominio cultural
que ejerce la clase dominante sobre ella, sino que apunta a una critica
global de la manera cOmo se elabora la cultura en las sociedades modernas:
es finmalmente una critica de la ciencia, como saber que no se funda en la
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rigndose a la educacidn popular Vanilda Pai:v§ (1)
de que el conocimiento no pued;dser :ran‘ssm:l:.;.b
ino aue reaulta de una ™rivencia” de la cual es extralca & CIAVES CF
:raba?u del grupo traspasa a todo este movimiento, El'canoclmento engn
ligado a la vida (a la "orictica” de vida), debe servir a su comprension,
pero ya esti presente en cada uno, debiendo snlamen't‘e ser szstqgn zado_
a partir de los intereses de los miembros del grupo '.-L? educacidn es sim
plemente la comprensifn de lo vivido: vitalismo pedagaglco que Se opone a
los métodos convencionales de la educacidn formal (ensefianza meramente 1i
bresca, cumplimiento formal de los programas) y a las formas clasicas de
elaboracifn del saber a través del método cientffico (combate contra el

racionalismo iluminista).

experiencia social, Refi
ha escrito que "la idea

La educacidn popular, sin embargo, no es
s6lo una corriente de renovacidn pedagdgica: estd firmemente engarzada
con una ideologfa de tipo populista, cuyas resomancias evocan el modelo i
del populismo ruso de fines de siglo. Vanilda Paiva también traza esta se {
mejanza: la preocupacifn central de los populistas rusos fuc como transi
tar hacia el socialismo (o simplemente conseguir desarrollo) sin pasar
por la experiencia capitalista que destrufa -como el propio Marx lo habfa
demostrado- la cultura y solidaridad colectiva del pueblo (en el caso ru-
s0, la comuna campesina). También se hace presente aqui una teorfa de la
alienacidn de la conciencia popular que esconde dos aspectos: por una par |
te, la destruccidn que provoca el desarrollo capitalista de los valores y
formas de vida del pueblo, y por otra, la conviccin de que la cultura po 4
pular es la fuente de la emancipacidn social (en el caso ruso la comuna
campesina era el proptotipo de organizacifn social del futuro basada camo
estaba en relaciones de cooperacidn, distribucidn equitativa de los exce-
dentes productivos y descentralizacidn de las jerarquias y del poder). Es :
te mismo tema es recogido por los movimientos de renovacidn catdlica de 1
los sesenta preocupados por los efectos desintegradores de la conciencia E
religiosa que trafa el desarrollo industrial, la masificacifn urbana y la
marginalidad social. No obstante, s6lo en los setenta, cuando el Tmpetu E
del proceso de desarrollo decae y los movimientos de secularizacifn se di
suelven, en la anomia cultural, el populismo catflico recobra su vigor:
frente a la exclusifn y desintegracidn social que provoca el desarrollo
se produce este fentmeno de restauracidn espiritual que busca en las pro-
pias reservas culturales del pueblo la posibilidad de su emancipaci@n.

; ) _Este populismo, es una expresién de la cri
sis de 1as certidumbres modernistas: antepone frente al desarrollo, enten
dido bdsicamente como un proceso de produccidn y acumulacién de bienes ma

;ea:iales. la restauracitn del espiritu de solidaridad, cooperacidon e igual

(L] - i La oposicién jerarquia-base que conmstituye
a ideologia comunitaria se convierte en la oposici®n tener-ser, como fun-
g::liento en la elabora?:;ﬁn de una identidad propia. E1 mundo de la moderni-

es el de la posesidn y la acumulacidn (el consumo, la riqueza, el pla

(1) Vanilda Paiva, Notas Para un estu

: 2 dio sobr i i B
sil. Instituto de Desenvolvimient L oy educkEth

o. Brasil, 1980,
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cer), El mundo popular se elabora en torno a una Etica radicalmente dis-
tinta: la solidaridad y el compramiso. Las criticas usuales del populis-
mo religioso se dirigen contra el consumismo, la ociosidad, el individua
lismo, etc., todas manifestaciones del estado de desintegracion y frutra
cidn anfmicas en que se debate el mundo popular, que a su vez aparecen
como reflejo de los valores dominantes.

En algilin sentido se propone un retorno a
la ascética religiosa tradicional que esconde una critica profunda, y ya
secular en la tradicidn catdlica, al modernismo y el desarrollo. Encon-
traremos aqui los rasgos ascéticos convencionales: regulacidn moral de
la ambicidn por bienes materiales, represidn del deseo y de la biisqueda
de placer, rechazo al egoismo de la promocidn individual, culto a la po-
breza, etc.. También como descubre Lalive en el ejemplo pentecostal no
se trata del ascetismo protestante de la acumulacidn (segiin fue teoriza
do por Weber), sino de una ideologia -y por ello mismo religiosa— desco—
nectada de referencias economicas y desligada de toda teorfa del desarro
llo. Esta €tica religiosa no legitima moralmente la biisqueda de la rique
za y movilidad, sino por el contrario, constituye una reacidn frente
a aquella.

Sospecha de las instituciones sociales,
critica de la jerarquia, rebelidn contra el poder establecido, biilsqueda
de una identidad popular fuera del patrdn cultural del desarrollo, las
comunidades eclesiales de base pretenden recoger en s mismas un mundo
que les ha sido arrebatado y reconstruir fuera de los marcos de la socie
dad establecida un nuevo orden.

EL ALLEDISMO Y LA REAPARICION DE UN MITO SACRIFICIAL

No obstante, las comunidades son un movi-
miento de minorias en el universo de la juventud popular.

La movilizacidn juvenil asume antes que na
da el caricter de una revuelta propiamente andmica: movilizaciGn inorgdni
ca cuya direccifn es la agresidn contra las instituciones sociales. La mo
vilizacidn carece de principios de identidad y todavia menos de un proyec
to histdrico de sociedad. De todos modos, una rebelidn, aunque original-
mente andmica, tiende a buscar principios positivos de accidn; la fuerza
esencialmente negativa y desestructurada de la revuelta se organiza cultu
ralmente, En el curso de las movilizaciones actuales observamos un fend-
meno de este tipo, cuya expresidn predominante es la reaparicifn del allen
dismo,

Para explicar la fuerza del allendismo en
las nuevas generaciones (ya que no se trata solamente de la representa-
cién polftica del viejo electorado de izquierda) debemos remitirnos a
ciertas hipStesis ya cl@sicas en la sociologfa politica, a saber la pre-
disposicidn y necesidades de liderazgos no institucionales (carismiticos)
que contiene toda rebelidn desestructurada como la que protagonizan los
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-svenes. Es, por ejemplo, la explicacidn habitual acerca del su?gimien—
‘10 del caudillismo populista entre la masa dg marginados de la-t:ludad.

Los marginados se autorepresentan en oposicin, o al menusiefu.:ra'de las
instituciones sociales! el liderazgo debe poseer, pues, tales atributos,

Actualmente es ficil advertir las tensio-
nes que se producen en una mﬂvilizacial:l anﬁmi:;a que se autorepresenta en
liderazgos institucionales. Tales tensiones, incluso con respecto a }uvlg
razgos obreros bien establecidos como el E: Seguel, sg_m plenamente visi-
bles en la actual coyuntura chilena, y remiten a tensxor_\es'més_estructu_
rales entre la masa de jOvenes desproletarizados y a_al sindicalismo obrero
(v con mayor razdn respecto del establishment polfticoe).

El sindicalismo es un poder institucional
y ademds extraordinariamente conservador en periodos de crisis. Con la
desindustrializacidn del poder obrero pierde su centralidad estratégica:
en términos de nimero, concentracidn y peso economico el sindicalismo se
ha debilitado enormemente en la dltima década, debilidad que se refuerza
con la crisis y el control represivo. Como ha sido demostrado ya el pro-
letariado (especialmente la clase obrera industrial) se ha reducido en
nfmeros relatives y absolutos, su heterogeneidad aumenta como consecuen-
cia del predominio de la pequena y mediana industria y su peso material
se desplaza desde la industria privada sustitutiva de importaciones ha-
cia la industria estratégica controlada por el Estado. El sindicalismo
de las empresas publicas (cobre, petréleo, acero, energia,etc.) fue el
terreno menos controlado por la izquierda enm el pasado, a la vez que es-
t3 expuesto severamente a la represifn y a la corrupcibn de los favores
gubernamentales. Imperceptiblemente la hegemonia que tuvo la izquierda
sobre el sindicalismo, que descansaba en las ramas industriales vincula-
das al mercado interno, se ha ido perdiendo. El conservadurismo obrero
aflora con inusitada fuerza, acicateado por el desempleo (que desalienta
la lucha sindical por el temor a perder el trabajo) y la crisis (que orien
ta la lucha sindical haria la defensa de la empresa).

Por contrapartida, el peso de las masas
populares excluidas del empleo y de la participacidn politica se ha redo
blacjo: terreno propicio e ineludible para la reaparicidn del radicalismo
politico. Es cierto que la izquierda ha tenido la precaucidn suficiente
para conservar y fortalecer la alianza entre estas masas marginalizadas
¥ el poder sindical (y el rol que ha jugado la dirigencia sindical en la
m?Vlhzaciﬁn social asi lo confirma)., No obstante, el peso gque han adqui
rido 1-35 j6venes desproletarizados en la lucha social es un signo del n—t._lg
VO caracter que asume la movilizacidn politica, cuya tendencia hacia el

ra - - - - - - 3
duz?{lsmo se act?lltuara dia a dia mientras perduren las condiciones de
Opresion y exclusidn que la han hecho surgir.

ket T s s _  Esta disposicidn hacia el radicalismo en-
Jovenes se expresari, antes que por la adhesidn a liderazgos ins

titucionales, por la r ieid i
: i eaparicién de un mitg sacrificial como principio de
identidad: el allendismo. g ;
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La paradoja del allendismo es extraordina
ria. Fue el dirigente mis representativo de la izquierda instituci onal;
para los estudiantes radicales del sesenta, el sfmbolo de la p011 tica tra
dicional, parlamentaria y constitucionalista. Aquella generacidn fuc m11
tantemente antiallendista. E1 carisma histdrico de Allende, sin embargo,
proviene de su muerte tragica, de sus filtimos momentos. Hoy Allende es un
simbolo &pico, reforzado por la censura y persecucidn que el gobierno mi-
litar ha hecho de su memoria. Para una generacidn que no conoce de formas
institucionalizadas de participaci®n y representacidn, la epicidad de A-
llende es el atributo adecuado: es la dignificacidn a través del combate,
ain con el riesgo de la derrota y de la muerte. Esta dimensién sacrifi-
cial del allendismo estd contenida plena y drimaticamente en la consigna
que los jévenes mds radicales gritan por doquier: "Morir luchando, de ham
bre ni cagando" &

Para estos jovenes, la vida cotidiana es
un espacio de aburrimiento, miseria y scledad, La lucha (e incluso la muer
te), en cambio, dignifican, liberan y reconcilian consigo mismo y con la
sociedad, La &tica sacrificial se reproduce en esta generacidn, seguramen
te ya no en nombre del futuro, pero al menos como defensa de la dignidad
propia y la de sus semejantes,

CONCLUSIONES

Cualquiera sea el prisma que se asuma, las
representaciones de los jOvenes aparecen como reaccidn o defensa frente
a los rigores de la modernizacidon. Todo aquello que pretendid eliminarse
reaparece conSingular fuerza: la apatfa y el escepticismo expresada esta
vez en el uso de drogas, el refugio comunitario, la agresidn contra las
instituciones sociales, la biisqueda de liderazgos carismiaticos o la res-
titucidn de mitos sacrificiales. Nada mas lejos que la logica de la movi
lidad individual en el marco de un sistema de intercambios autoregulados.
Las disposiciones hacia la movilidad se contradicen aqui por la aparicidn
de orientaciones hacia el placer, hacia el sacrificio, o la primacfa que
se otorga al compromiso €tico en la accidn religiosa. La participacidn mer
cantil es reemplazada, a su vez, por biisqueda de nexos comunitarios.

Todas estas representaciones ya no son los
vestigios de una sociedad tradicional, sino los efectos de la propia mo-
dernizacién emprendida. Ya no son las conductas propias de masas migran-
tes con pasados agrarios inmediates, sino de una juventud enteramente in-—
volucrada en el proceso de urbanizacidn. E1 optimismo modernista de todos
estos afios no podia ser mis dramdticamente desmentido por la nueva genera
cidn, tanto por aquella que busca restituir la solidaridad perdida, como
aquella que forzosamente ha sido empujada hacia el escepticismo, la agre-
sifn e incluseo, la autoimmolacidn, ().

(*) Agradezco los comentarios de Javier Martinez, Luis Barros y Pedro Mo-
randé sobre las ideas que contiene este articulo. Desde luego, los erro
res cometidos son solamente de mi propia responsabilidad.
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