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Desde que se inicié la expansion del mundo europeo en los siglos quince y dieciséis, América fue
escenario del encuentro de grupos étnicos que serian los actores de una mezcla racial sin precedente en
la historia de la humanidad. Magnus Morner opina que "ninguna parte del mundo ha presenciado un
cruzamiento de razas tan gigantesco como el que ha estado ocurriendo en América Latina y el Caribe
desde 1492".' En efecto, a la mezcla del blanco y del indio vino a agregarse la del blanco con el negro y,
posteriormente, la de los diversos resultantes en un proceso ininterrumpido que se mantiene hasta
nuestros dias.

Los protagonistas de la primera fusion racial fueron el hombre blanco y la mujer indigena, dado que muy
pocas espafiolas llegaron a América en los primeros afios de la conquista. Se lo dificultaba, en primer
lugar, la legislacion espafiola de la época, que sometia a las mujeres a la patria potestad, al régimen
tutelar y a la autoridad marital, y las hacia depender de la licencia familiar que debian obtener de su
padre; en segundo lugar, porque las mujeres inicialmente no se incorporaron a la empresa de la
conquista, que se desarrollaba en un medio hostil y de dificil acceso.

Desde el mismo momento en que el espafiol llegé al Nuevo Mundo, se dio una situacion que de hecho
iba a favorecer la union mestiza: la l6gica del vencido y del vencedor. Los espafioles tomaron a la mujer
indigena como parte del botin que les correspondia en el avasallamiento del Nuevo Mundo. "Asi surgi6
una poligamia desenfrenada que pobl6 los ranchos y bohios, y dio origen a los paraisos al estilo
Mahoma, al hogar americano, acimarronado y fecundo".?

Las mujeres indigenas fueron el vehiculo mas activo y eficaz en la inmensa experiencia de
transculturacién que significé la conquista espafiola en América; de igual modo, el hombre espariol fue
mejor conductor que la mujer europea de los elementos culturales recibidos por la cultura occidental. Ella
en principio no se mezclé voluntariamente con el indigena, puesto que, en su concepcion de la estructura
social, eso le significaba una caida en su posicion.

Los negros constituyeron el tercer grupo que participé en el proceso de mestizaje bioldgico y cultural que
dio origen a nuestra sociedad. En un comienzo, hubo una aceptacion social relativa del espafiol hacia
ellos, que "llegd hasta el matrimonio de conquistadores e hijos de ellos con esclavas mulatas y negras, y
en casos mucho mas raros, de negros con las hijas mestizas de conquistadores".® Los espafioles que
establecieron una relacion con mujeres negras, mulatas y zambas --a través de casamientos o
amancebamientos-- fueron un grupo considerable. Tal relacion, a la que las obligaba su situacion de
esclavitud, muchas veces no era aceptada por ellas, pero que con el tiempo también llegd a ser usual

que la consideraran favorable para obtener la libertad de los hijos engendrados con el hombre blanco.

La identificacion de algunos negros con lo espafiol parece haber sido casi total, como en el caso de
Margarita, esclava de Diego de Almagro y primera mujer no indigena llegada a Chile,* que lo sirvi6
fielmente en Panama, lo acompafié durante su encarcelamiento y hasta su ejecucion en Per0.

Situacién social de la mujer negra en Chile

La mujer negra llegé a Chile con los primeros conquistadores, y desde el primer momento se vio
enfrentada a multiples vicisitudes. En la hueste conquistadora, ella y la indigena "trabajaban" como
sirvientes domésticas, encargadas de trasladar parte de los pertrechos, cocinar y lavar para su amo; los
conquistadores, ademas, las hacian servir como concubinas.

¢, Qué sucedid con la mujer negra, en esta sociedad tan llena de mitos, tan estratificada y estereotipada?
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Ella era simplemente esclava; por lo tanto, "cosa", "pieza" para la legislacién esclavista por la cual debia
regirse. Debi6 asi enfrentar una triple segregacion: racial, de género y de clase. La aceptacién social del
espafiol para con el negro soélo se dio en el siglo de la conquista, por el acercamiento amo-esclavo en la
empresa de vencer un medio geografico que ambos desconocian. Cuando empez6 a aplicarse la
legislacién espafiola en las colonias, la situacion cambi6. Dicha legislacién favorecia la formacién de
castas, ubicando a cada grupo en el lugar que, a juicio de ella, le correspondia en la piramide social. En
la Recopilacion de Leyes de los Reinos de las Indias de 1680 leemos:

Procurese en lo posible que habiendo de casarse los negros, sea el matrimonio con negra. Y declaramos
que éstos y los demas que fueren esclavos, no queden libres por haberse casado, aunque intervenga para
esto la voluntad de sus amos.”

En la obra de Juan Solérzano Pereira se afirma ser mejor "que las negras casen con negro, porque de
n 6

las dos mezclas suelen salir peores"”.
La segregacion social se hizo notoria cuando aquellos amos que habian empezado viviendo en forma
amancebada con sus esclavas, intentaron establecer una relacion estable con ellas a través del
matrimonio. Gabriel Salazar relata que "en 1795, don Antonio Monardes, hijo legitimo de don Antonio
Monardes y de dofia Margarita Alvarez, ambos de La Serena, manifest6 su decision de casarse con una
sirvienta con la cual habia mantenido relaciones sexuales por algin tiempo. La sirvienta era “la mulata
nombrada Candelaria, hija legitima de Leandro, mulato, esclavo del convento . . . y de Lucia, india
encomendera de la encomienda de Guana'. La familia Monardes present6 un recurso legal para
oponerse al matrimonio".”

La transculturacion

La pérdida de los patrones culturales de los africanos esclavizados empezaba en el mismo momento de
iniciarse el viaje desde Africa a América, puesto que venian de distintas regiones del continente. Luego
estaba la necesidad imperiosa de entender las 6rdenes del amo, del jefe de la cuadrilla, del mayoral que
los vigilaba en las plantaciones, del capataz en las haciendas, de la "amita blanca" en la casa sefiorial.

La mujer negra, por una parte, y los esclavos negros, por otra, estuvieron destinados a incrementar el
mestizaje, pero no pudieron preservar su cultura. La mujer, desde los primeros afios de la conquista, en
los tiempos de la casa sefiorial y de la familia patriarcal, estuvo adscrita a ella, abundando mas en las
areas urbanas que rurales. Otro contacto de los esclavos negros con la poblacion indigena --ademas del
que se daba por servir unos y otros en las casas de espafioles principales-- tuvo lugar en las minas o en
el campo. Los rasgos culturales aportados por los africanos a Chile se dirigieron directamente a estos
grupos sociales. Cuando llegaban a ser libres formaban parte del "bajo pueblo”, empledndose en
actividades informales, igual que las mujeres indigenas del &rea urbana.

Al no existir en Chile comunidades negras, la constitucién de familia no fue facil, ocurriendo mas bien por
la buena voluntad de los amos. La esclava desarroll6 como pudo una vida de relacién afectiva con su
pareja, hijos, madre y otros familiares, todo sujeto al parecer de sus amos. Nifios de muy poca edad
(dias, meses y hasta los cinco afios) eran arrancados del seno de sus madres y vendidos o entregados
en parte de pago, o eran llevados a casas de amigos o familiares. Otros eran comprados por personas
anoénimas, generalmente hombres (suponemos el padre), el cual pagaba su precio y los liberaba.

Ante tal situacion, la mujer esclava emple6 mdultiples formas para lograr su objetivo de mantener la
unidad familiar. En primer lugar, trabajando para juntar el dinero que le permitiera comprar la libertad de
sus hijos. Otras trataban de que sus hijos fueran comprados por sus amos para mantenerlos cerca de
ella. Cuando el amo disponia su venta, luchaban por conseguir a alguien que la quisiera comprar con sus
hijos y por que el amo autorizara la venta del grupo familiar. Finalmente, recurrian a la justicia. Asi, en
juicio seguido por Maria Mercedes, parda libre, contra los herederos de sus amos, alega haber quedado
libre ella y algunos de su grupo familiar:

Parezco ante Vuestra Audiencia y digo que me consta por clausula testamentaria que en debida forma
presento dofia Josefa Mendizabal y Aguirre difunta me otorg0 la libertad a mi y a una hija mia y nieto mio
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en cuya posesion he estado desde que murié la difunta y se publico la disposicion de su Ultima voluntad; y
porque al presente el marido de dofia Maria Villamil heredera de la difunta me ha dado a entender que
defienda mi libertad.?

Segun consta en el documento, dofia Josefa no dej6 testamento escrito, pero hubo testigos, como los
mismos albaceas que afirmaban haber estado presentes cuando se otorgd la libertad.

La causa alegada por la esclava no fue aclarada, y la familia se mantuvo en cautiverio.

Magdalena Jara, mulata, esclava de los bienes de la familia de Amaza, aleg6 libertad para ella 'y su
grupo familiar y pidi6 se nombrara procurador de pobres por parte de la corte para que los defendiera.
Una hija de la mulata declar6 en el alto Tribunal:

Sobre la libertad de la dicha mi madre y de los demés mis hermanos y tios digo que yo estoy depositada
por orden de Vuestra Audiencia en casa de dofia Aldonza de Guzméan viviendo con la honestidad y clausura
que es notoria a dofia Aldonza y toda la vecindad y sin embargo es tanta la presion con que proceden los
contrarios que ya que no han podido con castigos y amenazas a la dicha mi madre apartarla de su
demanda hasta obligarla a pedir el depdésito en que hoy esta procuran burlarse por varios caminos
especialmente persiguiéndome para informar a la justicia ordinaria que vivo escandalosamente en dicho
depésito y los malos informante siguien por eso han logrado que los ministros me pongan en las monjas sin
mas justificacion que la eficacia de dichos informantes pero el sefior Ministro de la corte me mandé sacar
de este monasterio.’

El procurador de pobres alegé que los herederos estaban obligados a otorgar libertad a Magdalena
dentro del quinto de los bienes. Los herederos respondieron que se debia devolver la dote y con los
bienes heredados no alcanzaba para cubrirla.

Este juicio no fue aclarado por la corte.

El intento de las mujeres esclavas por mantener el nacleo familiar se daba aun encontrandose el grupo
repartido en poder de diferentes amos y geograficamente alejados. Para ello, se comunicaban entre ellos
buscando a sus padres y hermanos.

En el juicio seguido por Agustina Contador, en el afio 1760, en Copiap0, se pudo comprobar cdmo los
hijos de las esclavas se encontraban repartidos entre los familiares del amo.

En una parte del testamento se leia:

Declaro por esclavos y sujetos a perpetua servidumbre a la dicha Agustina y demés descendientes de la
expresada Magdalena que lo fue de don Juan de Cisterna de la Cerda consiguientemente a los nietos y
deméds descendientes de Antonia y Maria mulatas hijas de Pascuala y nietos de dicha Magdalena.10

El marido de la mulata aleg6 que "esta nacié de madre libre esto se encuentra en una clausula del
testamento de don Francisco Cisterna pero esta se halla en mano de uno de los herederos en
Copiapé".'* Mas adelante agrega:

Con motivo de haber fallecido don Juan de Castro y dofia Juana de las Cuevas quieren pasar a enajenar a
Juana y Pedro Antonio hijo de dicha mi mujer quienes estan en injusta servidumbre por haber nacido de
madre libre y porque para probar verdad tengo sacadas cartas notariales que se han dezpublicar enla
ciudad de La Serena y Huasco para que aparezca el testamento que lo han escondido.”

Cuando la justicia ordené la investigacion para encontrar la clausula del testamento que habia
desaparecido, la ama de Agustina dej6é de ocupar en su servicio a la mulata y sus hijos, y amenaz6 con
venderla fuera del reino. El procurador de pobres, por su parte, expresa:

porque lo que mi parte solicita y de donde consta haber nacido de madre libre es la del testamento o
codicilo de don Juan de Cisterna también las que se han suprimido y ocultado a fin de que la dicha mi parte
y demas descendientes de dicha Magdalena de Avila se perpetuen en injusta servidumbre las que espero
se descubran.®®
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En una parte del juicio se hizo la declaracién del repartimiento de los esclavos de don Francisco de
Cisterna, con ocasion del casamiento de una de las hijas. El documento decia:

A dona Agustina la mulata Antonia; a dofia Rosa la mulata Candelaria, hija de la Maria nieta de la
Magdalena; a dofia Maria Josefa otra mulata llamada Candelaria, hija de la misma Maria; y a dofia Mariana
la mulata Nicolasa hija de la referida Maria; y a dofia Josefa otra llamada la Sanca hija de la dicha
Magdalena.™

La esclava y todo su grupo familiar perdieron la causa.

El afecto que sentian algunos amos por sus esclavos, especialmente por los nifios, ayudé en parte a
aliviar la pesadilla de la esclavitud. Los sentimientos maternales no estuvieron ausentes. Algunas amas
se "aduefiaban” de estos nifios, entregandoles todo su carifio. Muchas veces esto perjudico al nifio
esclavo, el cual recibia una promesa de libertad que nunca se cumplia.

En el afio 1663, encontramos un juicio en el que se alega la situacion de la mulata Antonia, a quien se
acusa de fuga de casa de la familia Carvajal. En su declaracion dice "que es verdad era esclava de dofia
Teresa Carvajal cuando ésta murié ella era de diez afios™."® En este caso, un testigo declar6 que

dofia Teresa no quiso que su padre la libertase por el amor que le tenia pues ella no tenia hijos y la cri6 con
mucho amor, en la iglesia la traia tan bien ataviada como si fuera suya ademas siempre la mantenia en su
cama y como quedd de poca edad cuando murié dofia Teresa siempre se le tratd de ocultar esta voluntad
de su ama fue llevada a la estancia de La Ligua creciendo en el campo se la tuvo oculta muchos afios para
que no inquiriese informacion sobre su situacion de ningln modo.*®

Esta causa no fue aclarada en su totalidad en la corte, por encontrarse los documentos en mal estado.

Mujer negra y trabajo

La clase patricia tenia muchas formas de hacer esclavas a las mujeres de las clases humildes, negras,
mulatas, zambas, indias, mestizas. Desde pequefias eran empleadas por sus padres "puertas adentro”
para el servicio doméstico, o eran arrancadas a su familia por las autoridades, aduciéndose que estaban
en las calles dando mal ejemplo, o andaban vagando por ahi, por lo que eran llevadas como sirvientas a
casas "de familia". Muchas de estas nifias fueron vendidas como esclavas siendo hijas de padres libres.
Esto sucedi6 en el afio 1729 con Maria, cuarterona, libre, hija de mujer india y de padre pardo, que fue
empefada por este Ultimo porque necesitaba ciento cincuenta pesos para obtener su propia libertad. El
dinero lo presté don Esteban de Apablaza, quien para su seguridad le exigié en prenda la entrega de una
de sus pequefias hijas para que ayudara a su mujer. En el juicio, el amo traté por todos los medios de
hacer aparecer a la cuarterona como esclava. El procurador de pobres alega libertad para ella y reclama
jornales: "es innegable que se debe pagar a dicha mi parte los ocho afios que ha servido a lo menos a
razon de treinta pesos"."” La corte declaré por nula de ningln valor ni efecto y contra derecho la escritura
de empefio, y ampar6 en su libertad a la esclava. Mult6é al Maestre de Campo don Esteban de Apablaza
a perder los ciento cincuenta pesos, debiendo pagar setenta y cinco pesos a Maria por el trabajo
personal. A su padre lo condend a cien azotes en el rollo de la plaza.

Las esclavas negras fueron productoras y reproductoras de fuerza de trabajo. Las actividades que
realizaban estuvieron centradas en la casa colonial, en las haciendas, centros mineros, comercio
callejero, etc. Las que laboraban en el servicio doméstico se dedicaban al lavado, planchado,
preparacion de alimentos, cuidado de los nifios, amamantamiento, acompafiaban a las "sefioritas" de la
casa a los servicios religiosos. Con frecuencia eran objeto de acoso sexual, no sélo por parte del amo,
sino también de parte de otros hombres de la casa (hijos del amo, otros parientes, peones).

Cuando la casa tenia granjeria, trabajaban en el huerto y luego salian a vender a calles y plazas, o
ponian un pequefio negocio en el rancho que era su morada. Muchas veces estas actividades de ventas
estaban al servicio de sus amas "venidas a menos", que necesitaban mantener su estatus en una
sociedad que obligaba a mantener "las apariencias".
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Los talleres artesanales que tenian algunas casas eran verdaderas industrias, donde se producia pan,
bizcochos, mermeladas, y se trabajaba en la elaboracién de subproductos de la ganaderia: charqui,
sebo, velas, cuerdas, quesos. La costura y el tejido no estuvieron ausentes entre los productos que se
comercializaban. Las esclavas que tenian algun oficio, como tejer, coser, bordar, hacer encaje (bolilleras)
eran muy consideradas, lo que incidia en su precio al momento de la venta.

El cimarronaje era frecuente entre las esclavas para evitar los malos tratos de que eran victimas, para
eludir en parte el exceso de trabajo, o también huian para mantenerse cerca de su nucleo familiar,
cuando existia. En un caso, Andrea, negra esclava de dofia Josefa de Guzman, en 1801, aparece en un
litigio sobre anulacion del contrato de compraventa. Se la acusa de "picarse las encias para echar sangre
por la boca y asf aliviar su trabajo"."®

Para chismes, tertulia y convento

Las esclavas compartian con las sefioritas de las casas sus secretos amorosos, eran las recaderas,
conectaban a las mujeres patricias en sus "chismes" de la vida hogarefia, politica, religiosa.
Acompafiaban a sus amas a los paseos del atardecer, a la Iglesia, 0 a visitar parientes y amigos.

Benjamin Vicufia Mackenna, cuando se refiere a los esclavos de la casa patricia, comenta:

Entre las mujeres, la que tenia el puesto de honor era la llamada sirviente de razén, que por lo general era
una esclava de ingenio despejado y de locuaz cuanto sonora laringe. Consistia la especialidad de ésta en
los recados de casa en casa, que ahorraban el papel de las esquelas, sobre todo en los dias de regalo.
Para tales emergencias existia una férmula estereotipada y que indudablemente arrancaba de los habitos
indigenas, porque es sabido que el indio, y a su ejemplo el negro, cuando trae o lleva una misiva, ha de
comenzar por contar cémo estaban cada uno de los miembros de la familia, lo que le pasé en el camino y
en cada alojamiento.™

En las tertulias se reunia la sociedad patricia a compartir con los viajeros extranjeros la musica, bailes,
comidas y charlas cotidianas. A algunos de estos visitantes les impresioné la elegancia de las damas
criollas y el desfile de criadas indias, negras y mestizas que se desempefiaban en el servicio doméstico.
Todo este lujo y boato contrastaba con la situacion de las clases humildes, que en los alrededores de la
ciudad y en los campos vivian pobremente. Uno de estos viajeros observo a esta servidumbre
cumpliendo diversas funciones, y nos cuenta:

La negrita de servicio con su cabecita de luld, sus ojos blancos y sus dientes de perlas, entraba empinadita
de cuando en cuando a avivar el fuego, o para arreglar el rico chal6n de lana de la India, bordado de seda
de colores vivos sobre fondo negro, que mantenia su ama en las rodillas.?

Las esclavas negras también se desempefiaban como criadas en los conventos adonde eran llevadas
por sus amas cuando éstas decidian profesar. Algunas pasaron alli toda su vida, o gran parte de ella.
Sor Imelda Cano Roldan nos dice que "las sirvientas que vivian dentro del Monasterio tenian
departamentos separados, aunque en la época de las celdas se cometia el abuso de tener en ellas a los
esclavos y criadas".?*

Se ha pretendido que las esclavas del servicio doméstico obtenian la libertad con mayor facilidad que
otras, ya que por estar muy cerca de sus amos, éstos tenian mas consideraciones con ellas. La
documentacion estudiada ha demostrado lo contrario. El 80 por ciento de las esclavas negras estuvo
adscrito al servicio doméstico, y de ellas, mas de 60 por ciento fue victima de malos tratos por parte de
sus amos. Eran obligadas a salir a vender a calles y plazas, y aun hacia los campos, en busca de
compradores para sus productos, no importando si eran ancianas, estaban embarazadas o sufrian
alguna enfermedad croénica, que en el caso de ellas eran frecuentes. El amo les exigia la entrega regular
de un jornal, vendiesen o no sus productos, lo que las llevaba hasta a prostituirse para obtener los
jornales.

Al respecto, la Corona dictdé una Real Cédula de proteccion a las esclavas, la cual decia:
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La reina Gobernadora. Por cuanto, por diferentes avisos y noticias que se han tenido de personas celosas
del servicio de Dios Nuestro Sefior, se ha entendido el gran abuso que se ha introducido en las Indias por
los duefios de las esclavas, de enviarlas a vender cosas y géneros con que se hallan, y si no traen de
retorno aquellas ganancias (Lue presuponen podrian producir, que salgan de noche a que con torpezay
deshonestidad las consigan. 2

Pero los amos buscaban siempre la forma de burlar las ordenanzas, cédulas y otros mandatos
emanados de la autoridad, mas aln si se trataba de las esclavas. En algunos casos, las amas intentaron
casar a sus esclavas con hombres libres, sin otorgarles carta de libertad o prometiéndola para el futuro,
esto con el animo de que los maridos de las esclavas las socorrieran con alimentos y vestuario; las
mujeres separadas o viudas que quedaban en situacién desmedrada generalmente hacian uso de este
recurso.

Ademas de estar limitadas por su condicién de esclavas, algunas incluso debieron enfrentarse al
Tribunal de la Inquisicién, que condenaba los delitos refiidos con la "moral y las buenas costumbres".
Tenemos el caso de "Maria de Silva, zamba santiaguina, alias Marota de Cuadro, esclava, cocinera,
casada y de edad de cincuenta afios, de quien se valian muchas mujeres a fin de solicitar sortilegios
amatorios, adivinando por medio del humo del cigarrillo la suerte que con los hombres habian de tener
sus clientes. Sali6 el auto publico el 11 de Noviembre de 1731. Fue sentenciada y desterrada al presidio

de Valdivia por tiempo de diez afios".2® Y luego del destierro, vino el olvido.

Formas de liberacion de la esclavitud

Segun las fuentes consultadas, las causas por las que se obtenia libertad fueron diversas. Una podia ser
por los buenos y leales servicios prestados, estipulado de esta forma en el testamento. También se
manumitian las que trabajaban para sus amas venidas a menos, transformandose en las proveedoras de
esos hogares.

La libertad por "descargo de conciencia" aparece en muchos testamentos. En el afio 1766, en la villa de
Curimon, las esclavas de propiedad de dofia Juana Torrejon, ahora en manos de dofia Rosa Cabrera,
alegan derecho a libertad; segun ellas, habrian sido dejadas en testamento por su anterior ama. La
tenedora del grupo de esclava declara:

Cuando dio libertad a las mulatas en el testamento lo hizo para descargo de su conciencia; luego revocé
esta disposicion haciendo volver las esclavas a su antigua condicion y que fueran vendidas y se dejara el
dinero para obras pias.?

Generalmente la libertad por "descargo de conciencia” era dada por los amos cuando ya eran muy
ancianos, estipulando que sus esclavas quedarian libres "para después de sus dias". Por esta razon
hubo esclavas que lograron manumitirse siendo muy ancianas, y sin tener dénde ir. No sabian como
enfrentarse a una sociedad en la que otros habian actuado y pensado por ellas, transformandose en una
carga para algunos herederos que por compasion las seguian acogiendo en sus casas. Otras formaban
parte del grupo de libertos que vagaban por las calles de la ciudad pidiendo limosna en las puertas de las
iglesias; muchas veces eran acogidas por familias humildes, indigenas o negros libres que habitaban en
los barrios pobres de los alrededores, aumentando el nimero de personas en esos hogares de por si
numerosos.

La Iglesia a veces actuaba como intermediaria para que las mujeres esclavas lograran su libertad o la de
sus hijos, aun siendo esta institucion una de las poseedoras de esclavos.

El trato ilicito o amancebamiento "amo/esclava” fue otra causal de libertad. Cuando los abogados
lograban probar en la corte que el amo habia prostituido a su esclava, la Audiencia fallaba carta de
libertad. También si probaban ante el Tribunal ser victima de malos tratos en forma reiterada, obtenian
su libertad, o la corte ordenaba cambio de amo, autorizandose papel de venta. Si se comprobaban
abusos reiterados, eran sacadas de la casa de los amos y puestas en depésito en la carcel, en alguna
"casa de familia respetable”, en algiin convento de monjas o en las casas de recogidas, donde se
aplicaba un reglamento verdaderamente monacal. Esta institucion albergaba a las mujeres que por
"castigo" debian permanecer alli.
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Las esclavas no fueron las Unicas que pasaron por este tipo de encierro, también fueron sus victimas las
mujeres blancas, indigenas, mestizas y mulatas. Hubo esclavas que pasaron encerradas largos periodos
de tiempo, esperando un fallo de la Audiencia o que su amo accediera a darles carta de libertad. Otras,
al cumplir castigos en alguna casa de familia, fueron obligadas a trabajar obteniendo jornales para los
amos que las albergaban. Luego su duefio demandaba a los que, teniendo a su esclava en depdsito, la
hicieron trabajar, y exigia devolucién de dinero por el tiempo trabajado. Al fin y al cabo, las esclavas sélo
representaban fuerza de trabajo.

Otra forma de obtener libertad era comprandola. Muchas veces las mujeres negras pasaban gran parte
de su vida esforzandose para poder manumitirse ellas o sus hijos, pero rara vez podian hacerlo, puesto
gue no contaban con los medios; s6lo podian lograrlo si sus amos las alquilaban y, por buena voluntad,
les daban una parte de este jornal, o si la Audiencia, como una forma de ayudarlas, pedia tasacion de la
esclava cuando estaban en el juicio. En estos casos, la corte y el duefio mandaban tasador para fijar
precio. El Tribunal, tratando de favorecer a la esclava, fijaba un precio méas bajo, contribuyendo con esto
a facilitar la manumision.

Los padres libres indigenas, mestizos o blancos a veces compraban la libertad de los hijos que habian
procreado con mujeres negras esclavas. Existia, por otra parte, una disposicién real que autorizaba a los
espafioles que tuvieran hijos con esclavas a comprar la libertad de esos nifios.

Otro recurso para dejar la esclavitud era alegar libertad de "origen". En este caso, las mujeres trataban
de hacer valer en la corte haber nacido de madre libre, y llegar a la condicion de esclava por el haber
sido empleada desde pequefias para el servicio doméstico y haber sido vendida como esclava por sus
empleadores.

En el afio 1730, se alega libertad de los hijos de Juana Badiola, parda libre, que pertenecio a los bienes
de don Gregorio Badiola y de Josefa de los Reyes. En el juicio, la mayor parte de los testigos declaré
que la esclava era hija de su amo, lo que fue reconocido por la mujer de don Gregorio. Del juicio se
desprende que, cuando las esclavas eran hijas de sus amos, las mujeres las cuidaban como de ellas,
pero manteniéndolas en su condicién de esclavas; incluso cuando las testaban, las dejaban como un
bien méas a sus herederos. Uno de los testigos llamado a declarar dice:

que le oy6 decir a dofia Josefa que el bien que le podia hacer a ella dandole libertad no se lo podia hacer a
sus hijos; y que dicho muchas veces al saber que ésta estaba prefiada sentia que esto fuese asi porque no
podia darle libertad a esos hijos.25

En la carta de libertad se halla la clausula probatoria de que Juana era hija de don Gregorio. La defensa
alega lo siguiente:

En cuyo supuesto necesariamente fue libre antes de la muerte del susso dicho por ser incompatible la
esclavittég con la filiacién y por consiguiente lo fueron sus hijos de personas que estaba en estado de
libertad.

Luego aclara:

Por el mismo acto de comprarla aunque no le otorgase libertad se la dio el derecho como acontece con el
siervo adoptado por hijo que por la misma adquisicion consigue la libertad. Juana pasa a ser libre por
derecho de filiacion.””

"Situacién de vientre"

El andlisis de las cartas de libertad permite constatar cuan frecuente en el alegato era discutir la
"situacion del vientre" de las esclavas. De 52 cartas de libertad analizadas para detectar situacién del
vientre, el resultado fue: vientre libre, 12; esclavo, 20; no declarado en el juicio, 20. La muestra, ademas,
entreg6 un total de 52 hijos procreados y 10 casos de mujeres altamente abortivas o que escondian
embarazo.
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La situacién del vientre quedaba estipulada en los testamentos, de manera que las esclavas y los
herederos sabian cual era la condicion legal de los hijos procreados. Pero no siempre los amos, en el
momento de testar, dejaban claramente establecida la condicién del vientre; si esto no sucedia, las
esclavas demandaban la libertad de sus hijos a los herederos, alegando haberlos procreado después de
liberar su vientre.

Una de las esclavas fue beneficiada con la libertad, en una disposicion que decia:

La Narcisa es casada con Sebastidn Zelada la dejo libre para después de mi fallecimiento y que los hijos
que pariere sean libres le concedo esta libertad en su vientre que asi es mi voluntad.?®

Los hijos de esta Narcisa nacidos antes que dofia Juana testara, seguirian siendo esclavos. Los demas,
si no podian pagar su libertad, deberfan ir a la carcel o simplemente "huirse como declararon”.?

Después de un largo alegato, la corte fall6 libertad para todos los esclavos, aduciendo que la tenedora
hizo una defensa no probatoria.

Cuando la esclava negra obtenia la libertad y su "vientre quedaba cautivo”, los hijos procreados nacian
esclavos. Esta fue de las razones que las llevé a esconder a sus hijos en el momento de nacer, a
regalarlos, o a emprender la fuga al momento de dar a luz. A la vez, es lo que las transformé en
altamente abortivas. El anhelo de libertar a sus hijos las hacia poner en peligro su propia vida,
aumentando la represién que sobre ellas ejercian sus amos.

En el afio 1746, alega Bartolomé de Vera, contra Maria, mulata, quien dice:

Teniendo en mi casa a Lorenza negra esclava y hallandose prefiada y en dias de parir ocultando el parto
parié una mulata llamada Maria asegurandome a mi que habia mal parido y que el parto muerto habia
enterrado bajo de su cama siendo asi que dicha negra Lorenza no tuvo parto falso y que la criatura que fue
la dicha Maria la mando criar en un paraje de las Salinas en donde la criaron unas sefioras llamadas las
Arenas con titulo de espuestas por haberla arrojado un mulato nombrado el viento y aunque la dicha negra
Lorenza ha notariado a diversas personas tener una hija en las Salinas nombrada Maria no ha sido posible
saber su paradero.*

El amo presento por testigo a una de las hijas de la esclava, la cual declaré "que su madre decia que
tenia tres hijas llamadas Maria, pero que sélo conocia a dos por lo tanto concluye que la otra su madre
no la conocia; dijo que tenia una llamada Maria que era libre que al parirla se la llevd su padre para que
fuera libre".** Otros testigos declararon: "que la dicha Lorenza se hizo prefiada de su marido nombrado
Jacinto, indio de la encomienda de don Juan de Vera y estando ya en tiempo de parir se fingié enferma
diciendo a su ama le diese licencia para irse a curar a Aconcagua a casa de una médica en cuya casa
pari6. Mas de una vez la Lorenza negra ha parido ocultando la cria, se huia para ocultar los partos.32
Luego se agrega: "la negra cada vez que iba a parir se iba donde una machi a Aconcagua autorizada por
su ama pero que cuando volvia no traia cria sino que mostraba cualquier cosa como un pejesapo o una
cabeza gse cordero u otro objeto diciendo habia mal parido y su ama que era muy sencilla creia este
cuento”.

Bartolomé de Vera pidié que la negra y sus hijos fueran puestos en depdsito mientras se aclaraba la
causa, Yy se le dieran dos dias para su defensa. El juicio fue ganado por la esclava, por no haberse se
encontrado pruebas convincentes respecto a si realmente tenia una hija que habia liberado
escondiéndola.

En otros juicios, los amos habian dejado esclavo el vientre de sus esclavas para favorecer a sus
herederos, porque debian completar el entero de la dote que su mujer habia aportado al matrimonio.

En el afio 1774, la esclava Maria del Transito Carvajal, vecina de la villa de Quillota, alega libertad para
ella y sus hijos. Sin embargo, en el testamento de su amo, Antonio de Carvajal, leemos:

Mi esclava queda libre por los buenos servicios4prestados, pero su vientre no queda libre; por lo tanto, todos
sus hijos serén parte del cuarto de mis bienes.?
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Los herederos acusaron a los hijos de la esclava de ociosos y vagabundos; ademas, enajenaron a dos,
mientras --se dice-- otros fueron "quitados violentamente a la madre".*

En este juicio, la Real Audiencia dispuso que la esclava, su hijo mayor y los procreados posteriormente
guedaran libres mientras se substanciaba la causa y se dictaba sentencia. El procurador de pobres
acusaba a los herederos de modificacién del testamento, afirmando que: "se intent6 agregar a una de las

clausulas que el vientre de la esclava no era libre".*®

El defensor de los herederos, por su parte, intent6 justificar la esclavitud de las clases humildes con el
siguiente argumento:

En la referida sentencia se califica la manumision de obra piadosa, pero a mi ver con menos reflexion y
craso error porque los esclavos estando al lado de sus amos tienen que comer y vestir y viven educados
con facultad de ocurrir a la Real Justicia para que se les liberte de la sevicia de sus amos siempre que la
padezcan y por medio de la esclavitud se haya contenida educada y sujeta la mayor parte de la plebe; todo
esto es muy al contrario en los libres pues ellos son gente vaga y atrevida que no teniendo de que
alimentarse se entregan al robo y vienen a acabar sus dias en la carcel y en las horcas.*’

Este juicio lo gand la esclava, pero la clausula del testamento no fue aclarada; ella quedé libre, no asi su
vientre y sus hijos.

Como la venta del vientre se hacia en forma separada, muchas veces si estaban embarazadas en el
momento de ser vendidas, el vendedor reclamaba como de su propiedad el hijo que iba a nacer.
Encontramos el siguiente documento fechado en 1747, en el cual comparecié dofia Luisa Gutiérrez,
quien vendié a dofia Francisca Barbosa de Silva

una negra azambada nombrada Maria que sera de veintiocho afios y comprada la dicha Maria en los
doscientos pesos y més de alcabala y escritura, todo al contado y obliga a la dicha dofia Francisca en tal
manera que si la dicha Maria pariere dentro de los nueve meses que corren desde hoy se dara por el fruto
della si saliere vivo veinticinco pesos mas, porque durante los nueve meses queda reservado el vientre para
la vendedora.*®

La situacién de vientre libre, determinada testamentariamente, muchas veces era ignorada o recusada
por los herederos, lo que conducia a largos y complicados litigios. Asi, en el afio 1748, la mulata esclava
Petronila Valdovino comparecié ante la Audiencia en un litigio con los herederos de don Miguel Miranda,
su amo, quien la habia liberado a ella y su vientre. Declara:

El capitan don José de Mendoza y dofia Rosa y dofia Magdalena como herederos de don Miguel Miranda
me otorgaron carta de libertad en virtud de la que me tenia prometida el dicho don Miguel por el hecho de
haber pagado parte del precio con carta que hago presentacion y al presente dichos herederos esclavizan a
mis hijos Miguel e Isabel tanto es asi que cuando ellos nacieron don Miguel ya habia fallecido y yo pagué la
cantidad de ciento cincuenta pesos quedandome yo libre y con sélo la obligacién de entregar la otra parte
de los trescientos cincuenta pesos para cumplir el contrato, y porque en estas circunstancias mis hijos
deben representarse libres como nacidos de vientre libre. La Audiencia se ha de servir pedir a los
herederos me los entreguen.*®

Los herederos reconocieron la libertad de Petronila, no asi la de sus hijos, rechazando que éstos
hubieran nacido de vientre libre. Volvié a declarar la esclava, para reafirmar con otros argumentos la
libertad de sus hijos. Al respecto dice:

Se ha de servir Vuestra Audiencia de declarar por libres a los dichos mis hijos como nacidos de vientre libre
pues a la prueba se halla que don Agustin antes de que naciesen mis hijos recibi6é por mi libertad la mitad
del precio en que fui vendida; en la escritura se reput6 que yo quedaba libre desde que recibi6 la primera
cantidad y naciendo después dichos mis hijos le fueron dando el derecho manifest6 a su arbitrio al tiempo
de poner 6leo a mi primer hijo pues por consentimiento suyo se le puso 6leo como persona libre
confesandose asi en la parte de los curas desta Catedral. 0

El cura rector de la Iglesia Catedral confirma que en uno de los libros se inserta la partida de bautismo.**
Los testigos presentados fueron muchos por ambas partes, de distintas condiciones sociales. En sus
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declaraciones coincidieron en que Petronila tenia temor a sus amos. El miedo a los herederos y la
inseguridad que le causaba el fallo desfavorable de la justicia, la hacia mantenerse sumisa e incurrir en
errores como mostrar a los hijos procreados, en circunstancias que la carta de libertad mostraba
claramente que habian nacido de vientre libre. Uno de ellos declaré:

En la misma casa de los herederos oy6 decir que habiendo muerto el tercer hijo de Petronila habia ido ésta
a hacerlo presente a la casa de dicho su amo para que viesen que ciertamente habia muerto y no dijesen
después que lo habia ocultado.*?

Otra declarante asegura

que al dicho don José Lopez su marido le oy6 decir en una ocasion que Petronila Valdovinos habia parido
una mulatilla llamada Isabel y que la habia ocultado y que esta chiquilla era esclava de los Miranda pero
que luego tuvo miedo y avis6 a sus amos donde hoy se mantiene la mulatilla como esclava.®

La corte fallé en favor de la esclava y de sus hijos, y ordend liberar a los que se mantenian en cautiverio.

Ley sobre Libertad de Vientre en 1811

¢ Como puede haber libertad politica en un pais donde un grupo de sus habitantes sufre las cadenas de la
esclavitud? Era esa la negacion de la democracia y del espiritu republicano.44

Después de realizar un largo recorrido por los documentos, comprobamos cémo la condicién del "vientre
cautivo" afectaba a las mujeres esclavas, cuyos hijos nacerian esclavos y tendrian una vida de
privaciones, como la conocida por ellas. Fue asi como pasaron por la desesperacion de ocultar a sus
hijos o regalarlos para hacerlos libres, o --ya en el limite-- abortar para no ser reproductoras de una
fuerza de trabajo servil.

La ley del 15 de octubre de 1811 que declaraba la libertad de vientre fue dictada por don Manuel de
Salas, quien sabia de la humillacién que significaba la esclavitud para una sociedad que intentaba vivir
en un régimen Republicano.

Sin embargo, la ley de 1811 muchas veces s6lo cambi6 de signo la situacion: ahora eran los amos
quienes las obligaban a abortar, a esconder sus hijos, llevandolas a los campos donde se las obligaba a
"mal parir" o a esconder la cria, para que la ley no las hiciera libres.
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