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Iglesia y politica: un pequefio balance

Hace un poco més de cincuenta afos —en 1941 el
P. Alberto Hurtado publicaba un libro con un
titulo entre signos de interrogacion: ;Es Chile un
pais catdlico? La respuesta que daba el libro era una
severa (auto)-critica a la manera como un catolicis-
mocomplacientey falto de vigor estaba encubrien-
do la creciente pérdida de presencia y vigencia de
laIglesia en la sociedad chilena, Es probable que si
el P. Hurtado volviese a abordar esta pregunta
hoy, después de cincuenta afios, su respuesta vol-
veria a ser un "pais catilico”. Pero, desde otro
punto de vista y aun cuando uno se distancie de
esa imagen de "pais catdlico”, sea como ideal o sea
como diagnbstico, no se puede desconocer que
dificilmente se puede entender lo que ocurre en
Chile, tanto en la politica como en la sociedad y en
la cultura, si no se toma en cuenta el papel que
juega la Iglesia Catélica en esos &mbitos.

Por eso mismo, en el breve espacio de esta
ponencia no es posible abordar en profundidad el
complejo tema del papel de la Iglesia en los proce-
508 politicos del ultimo medio siglo. Me limitaré a
sefialar algunns puntos que me parecen espec ial-
mente relevantes en la relacion Iglesia y politica en
los dltimos veinte afios.
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({COMO HABLAR DE "LA IGLESIA 3
(Una breve nota metodologica)

En el lenguaje cotidiano, "la Iglesia” se identifica
con personajes que piiblicamente |a representan o
que interpretan algin punto de su doctrina, pre-
tendiendo autoridad para ello. Se trata, por lo
general, de los obispos o del Papa, pero tambiéna
veces de algunos sacerdotes. Este lenguaje, que no
pocas veces emerge también en los analisis de la
relacionlglesia y politica, seha hecho cada vezmas
insuficiente y equivoco. En efecto, en las dltimas
décadas —a partir de distintos procesos intermos—
seha producido enla Iglesia una verdadera explo-
sionde inter]:tretacinnes, cpcinnes yorienlaciones
fuertemente divergentes en la Iglesia latinoameri-
cana, especialmente (aunque no es el (inico 4mbi-
to) respecto a la relacitn entre Iglesia, sociedad y
politica. Mo se trata solamente de la tradicional
tension entre tendencias (lo que siempre ha existi-
do en la Iglesia), sino de posiciones que llegan a
estar en contradiccion entre si.

De este modo, ya no se puede considerar a la
Iglesia (en su relacion con la politica) como una
magnitud univoca y, menos aidn, monolitica. En

L)



Chile hemos sido testigos de como ~mientras ha-
bia sacerdotes que fueron detenidos, expulsados
del pais o incluso asesinados debido a su publica
critica al gobierno militar- habia otros que, tam-
bién publicamente, desde el Canal de T.V.de la U.
Catblica, no sélo defendian al gobierno, sino que
justificaban la moralidad de los aparatos de segu-
ridad. Hemos visto como hubo obispos que fueron
objeto de agresiones por agentes de seguridad, por
sus denuncias de los atropellos a los derechos
humanos, mientras hubo otros que no se cansaban
de subrayar la tarea patriGtica y cristiana desem-
peiniada por las FF.AA. Incluso hace un par de
meses, el obispo castrense salid a la calle en "uni-
forme de combate” junto a sus camaradas genera-
les. Los ejemplos podrian multiplicarse, Pero, por
otra parte, a pesar de estas profundas diferencias,
la Iglesia no se fragmenta en una multiplicidad de
pequenas Iglesias, sino que sigue manteniendo un
cierto nivel de cohesion o de unidad.

Las diferencias se suman y dan una resultante.
Esa resultante esnormalmentelo que llamamos "la
Iglesia” (en relacion con la politica). Es una resul-
tante que no anula ni absorbe las diferencias.

Me parece asi que debemos hablar de la Iglesia
tomando en cuenta estas diferenciaciones y com-
plejidades. Tentativamente, pienso que se podria
hablar de la Iglesia en tres niveles:

(1) Como un "marco institucional” que estable-
ce una base minima (mas o menos flexible) de
simbolos, doctrinas, tradiciones y normas. En gran
medida es este marco institucional lo que repre-
sentaala Iglesia"haciaafuera” (frenteala sociedad
o al Estado).

(2) Pero ese marco cobija corrientes que estan
en tensitin o conflicto entre si. Los analisis de la
Iglesia latinoamericana distinguen normalmente
tres o cuatro corrientes (algunas hablan de "mode-
fos") de Iglesia.

(3) En un "corte vertical”, se puede distinguir
distintos “actores”, es decir, una Iglesia jerarquica
{obispos y también sacerdotes) y un laicado activo
y organizado en comunidades o mov imientos.
(Hay también un gran "actor pasivo”, que es la
masa catolica).

IGLESIA, MODERNIDAD Y CAMBIO
SOCIAL

La pregunta central de este seminario es acerca de
la"modernidad”. A veces, en laactualidad, se tiene
la impresion de que se habla de modemidad o
modernizacion, equiparandola simplemente con
el predominio irrestricto de Ja logica economicista
mercantil, con la innovacion tecnoldgica y, en la
politica, con el triunfode criterios pragmaticos. Sin
la pretension de ofrecer un concepto acabado de
modernidad, quisiera recordar, sin embargo, que
en el terreno politico ella dice relacitn —entre otras
cosas— con "democracia” y con "derechos huma-
nos”. Respecto a ambos puntos, la Iglesia Catolica
en Chile ha jugado un papel de cierta relevanci

En un periodo que se caracterizd por aspiracio-
nes democraticas muy profundas y masivas que
buscaban realizar cambios profundos en el pais, la
Iglesia asumid una postura que contribuyda forta-
lecer esas buisquedas de cambios sociales.

Durante décadas, las ideas social-cristianas,
cuyo origen estaba en la Doctrina Social de la
Iglesia, se habian ido acumulando y decantando
en crecientes sectores de la Iglesia y habian
erosionado la adhesion de la Iglesia a las posturas
politicas conservadoras. Se configurd asi un sector
fuerte y mayoritario entre sacerdotes y obispos, de
cardcter progresista y que no ocultaba sus simpa-
tias por los cambios que significaran mayor justi-
cia, participacion y democracia, Esto hizo pensar a
algunos que seabria unanueva etapa en la historia
de la Iglesia chilena que iba a estar marcada por su
alianza con el partido Democrata Cristiano, asi
como antafio lo habia estado con el Partido Conser-
vador. En los hechos, tal alianza resultd bastante
més compleja e inestable que la vieja alianza con
los conservadores. Ello, en primer lugar, porque se
construia sobre bases tedricas o doctrinales que
por principio no admitian que un partido repre-
sentara anicamente a los catdlicos, ni menos a la
Iglesia. Pero, sobre todo, porque se estaban acti-
vando procesos en la Iglesia que muy pronto lleva-
ron a algunos sectores de ella a sobrepasar lo que
aparecia como concreciones del social crishanismao
en el gobierno democratacristiano.
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Sobre ese trasfondo de ideas se abrio paso una
nueva posturaoactitud frentealasociedad, queva
arecibir un poderoso impulso del Concilio Vatica-
no |1 El Concilio -sin decirlo expresamente- hizo
una autocritica de lo que habia sido la postura de
la lglesia frente al mundo moderno: un
encerramiento en un ghetto eclesidstico, centrado
en si mismo y con posturas defensistas frente a las
crecientes aspiraciones de los hombres a la liber-
tad. El Vaticano Il propuso una nueva relacion
entre iglesia y "mundo” (moderno), en la que se
reconoce lo positive de la cultura moderna, se
afirma que la Iglesia debe aprender de ella y debe
situarse en una postura de "servicio” al mundo.
Esto significt en América Latina un impulso para
que sectoresde Iglesia seabrieranaun didlogo mas
amplio y una bisqueda que iba mas alld de la
Doctrina Social, ¥ entraran en una relacifn positi-
va con el socialismo latincamericano. Por otra
parte, también esta nueva actitud ante "el mundo”
llevaba crecientemente en |a Iglesia a entender que
el mundo especificamente latinoamericano estaba
marcado por la pobreza, la opresion y la discrimi-
nacion de grandes mayorias.

Por supuesto que estos procesos significaron
un aumento de los conflictos al interior de la Igle-
sia. Ya al final del gobierno de la Unidad Popular,
hay tres corrientes bien marcadas en sus opciones
politicas y eclesiales; los conservadores, el progre-
sismo social-cristiano y los socialistas, A pesar de
los conflictos internos en la Iglesia y de la descon-
fianza de los obispos catGlicos ~incluidos, por cier-
to, los progresistas- frente a la "via chilena al
socialismo”, las corrientes progresistas y socialis-
tas convergian en afirmar la necesidad de los cam-
bios sociales. Puede decirse asi que la relacion
entre lglesiay politica en ese periodo estuvo carac-
terizada por el aval religioso y ético que la Iglesia
muy mayoritariamente dio a los procesos de cam-
bio social (asi, por ejemplo, a la Reforma Agraria y
la reforma de las universidades).

Por su parte, esa relacicn con la politica expre-
saba y alavez impulsaba procesos de cambio en la
propia Iglesia. El de mayor significacion consistia
en un "cambio de lugar” social de la Iglesia desde
un vigjo Y solido anclaje en el mundo social ¥
culturaldelos grupos de poder econdmico y politi-
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o, hacia unanueva y riesgosa cercania re
sectores y clases populares, especialmente campe-
sinos y pobladores. Este cambio de lugar social
tendria no solo repercusiones politicas, sino tam-
bién repercusiones en las practicas pastorales yen
los planteamientos teologicos. Es lo que lleg6 a.
expresarse, mas tarde, como “opcién por los po-
bres"”.

5

IGLESIA, DICTADURA Y DERECHOS
HUMANOS

Como se sabe, han sido los derechos humanos el
punto en el que la Iglesia Catélica de Chile ha
jugado un rol més relevante respecto a la politica
en los Gltimos afos. El tema domind las conflicti-
vas relaciones entre Iglesia y dictadura militar, asi
como también las pricticas de la Iglesia durante
cerca de quince anos.

El golpe militar de 1973 cred una situacion
inédita para el pais y también para la Iglesia. Ella
fue practicamente la dnica institucidn u organiza-
citin con peso social y politico a nivel nacional que
no fue “intervenida” por los militares. Ello coloca-
ba una de las condiciones para que la Iglesia se
transformara en un actor protagénico en los afios
que siguieron. Llego a ser no salo “la voz de los sin
voz" por su debilidad social o politica, sino en
importantes periodos fue la dnica voz de los mu-
chos que habian sido enmudecidos por los milita-
res, Pero también fue una situacion inédita en la
medida en que el conflicto sobre los derechos
humanos abrid una brecha profunda en la relacién
de la Iglesia con el Estado.

El conflicto tuvo dos vertientes: el problermade
la violacion de los derechos humanos por tortura,
desaparecimientos, secuestros, exilio, etc., es de-
cir, por la pulitica represiva del régimen militar; y
la violacién de los derechos humanos, sociales o
colectivos, por la aplicacién de politicas econbmi-
cas.

La primera de estas vertientes en el conflicto
sobre los derechos humanos tenia su origen en la
ideologia de la seguridad nacional que inspiraba
las practicas represivas de la dictadura. Como se
sabe —y es la postura que sostienen los militares
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hasta hoy-, esta ideologia parte definiendo la si-
tuacion del pais como "estado de guerra”. La gue-
rra es total porque el enemigo (el comunismo)
amenaza desde dentro a la naci6n y no reconoce
limites en sus formas de lucha. Por eso, esta ideo-
logia justifica una guerra de exterminio al enemigo
interno. En ella todos los medios son licitos. Esta
ideologia justificaba asi completamente a los apa-
ratos de seguridad y sus précticas permanentes y
masivas de violacion de los derechos humanos. No
se trata de "excesos" 0 "desviaciones" de los apara-
tos de seguridad, como ingenuamente lo creyo6 la
Iglesia al principio y como indulgentemente se ha
tratado de mostrar posteriormente, sino de practi-
cas perfectamente coherentes con los fines que se
perseguian.

En esta ideologia se esperaba que la Iglesia
avalara o legitimara religiosamente esta "guerra”,
en la medida en que ella combatia al comunismo y
buscaba defender "valores cristianos". Se esperaba
asi que la Iglesia iba a tener una postura que —al
menos a través de simbolos patrios-religiosos—
sancionara la identificacion entre "nacion” y
"FF.AA." Esto explicalaindignacion y agresividad
de la dictadura frente a una Iglesia que reacciond
demaneradistintay parti6 de otras premisas sobre
el cristianismo y sus valores. La defensa de los
derechos humanos aparecia asi como una "trai-
cion” a la patria y como signo de que la misma
Iglesia estaba infiltrada.

Sin embargo, el camino que recurrio la Iglesia
paraasumir con firmeza la defensa de los derechos
humanos no fue del todo rectilineo. En un comien-
z0, la jerarquia tendi6 a ver el golpe como un
desenlace inevitable de la crisis politica que vivia
el pais, y durante los primeros meses predoming la
vision de que los atropellos a los derechos huma-
nos eran "excesos’, frente a los que habia que
actuar humanitariamente defendiendo los "casos"
individuales. Pronto, sin embargo, la Iglesia (en
este caso: los obispos) se dieron cuenta de que las
violaciones a los derechos humanos constituian
précticas propias del sistemna que se estaba implan-
tando, a las que la dictadura no iba a renunciar. Al
mismo tiempo, se fue haciendo claro que la dicta-
dura no tenia un caracter "transitorio”, sino que
queria implantar un nuevo tipo de Estado. La

critica a la dictadura se hizo mas clara y la defensa
de los derechos humanos se comenzo6 a realizar a
través de practicas organizadas e institucio-
nalizadas (especialmente la"Vicaria de la Solidari-
dad"). Resulta interesante subrayar, sin embargo,
que esta accion de defensa de los derechos humanos
no se limit6 solamente a la jerarquia, sino que
involucr6amultiplesactorescristianos:sacerdotesy
religiosas, comunidades cristianas, un laicado "pro-

fesional” que comprometi6 sus capacidades juridi- .

cas, médicas o pedagogicas en esta accion.

A través de la defensa de los derechos huma-
nos, la Iglesia fue configurando una nueva rela-
cion con el Estado autoritario. Una relacion que
ante todo era de critica y que buscaba poner limites
aladesmedida pretension de poderdeeste Estado.
Pero también, una relacion en la que no faltaban
los puntos de contacto y los esfuerzos por tender
puentes. La relacion con el Estado era asi extrema-
damente tensionada. Aun en los momentos mas
dificiles (por ejemplo, el asesinato del Padre A.
Jarlan) y en circunstancias en que importantes
sectores de Iglesia pedian un claro gesto de ruptu-
ra, semantuvieron las relaciones con el Estado. No
era facil abandonar un esquema "ideal" de coope-
racién de Iglesia y Estado.

DERECHOS HUMANOS Y SOLIDARIDAD

Asicomo la represion violaba brutalmente los dere-
chos humanos de las personas, las politicas econ6-
micas de la dictadura violaban masivamente los
derechos humanos de grandes sectores sociales,
especialmente de los sectores populares. Las politi-
cas de "shock", los "ajustes estructurales", las "mo-
dernizaciones"y otras politicas orientadasa "sanear"
la economia, a lo que se sumo la crisis de la deuda,
produjeron un profundo y rapido empobrecimiento
de importantes sectores populares. Se habl6 en esos
aios del "costo social" de este saneamiento de la
economia. Este "costo" no era otra cosa que la viola-
ciénde derechos humanos bésicos de caracter social
yeconémico. Elprimeroy mas fundamental de estos
derechos es el derechoal trabajo. No hay que olvidar
que, en ciertos momentos, la tasa de cesantia oficial-
mentereconocida por el gobierno superaba al 30 por
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ciento y que eso se concentraba mas atn en los
sectores populares. Pero también estaban siendo
atropellados los derechos ala salud, la educacion, la
vivienda y a organizarse.

En este terreno, el concepto que se acurié desde
las practicas de la Iglesia fue el de "solidaridad".
Nuevamente se trata de un terreno en el que no
s6lo hay declaraciones de los obispos, sino practi-
cas organizadas de solidaridad, en las que intervi-
nieron diversos actores.

Para un actor importante de la Iglesia, las co-
munidades de base populares, el compromiso con
las précticas de solidaridad tuvo profundas conse-
cuencias. Las comunidades de transformaron en
unactor popular poblacional (y no s6lo "eclesial')
y enun espacio en el que se reconstruian practicas
y organizaciones populares, que sin ese espacio
habrian sido imposibles. Deciamos que la accién
de la Iglesia en su confrontacion critica con la
violacion de derechos humanos tuvo una induda-
ble "dimensi6n politica"”, en el sentido de re-ani-
mar a un pueblo que estaba siendo violentado. Y
en lacombinacioén de ambos niveles, vale decir, en
el distanciamiento critico frente al Estado y en la
animacion de practicas y organizaciones popula-
res, se estaban poniendo las bases para un nuevo
papel delalglesia en la politica o, sise quiere, para
una nueva “teologia politica”. Se delineaba no
como un “poder” que ofrecelegitimaciones religio-
sas a otro poder, a un poder de determinadas
estructuras politicas, sino comoimpulsoalas préc-
ticas libertarias y solidarias. Al mismo tiempo, se
establecia criterios éticos fundamentales del que-
hacer politico quesefialan queenla politicanosélo
estan en juego intereses, estrategias, conflictos o
consensos, sino tambiénal gomas profundoquedice
relacion con laafirmacién de la vida, especialmente
alli donde ella estd amenazada o disminuida por la
violencia y las exclusiones, y con la afirmacion de la
dignidad de cada persona humana.

INVOLUCION CONSERVADORA DE LA
IGLESIA

Como se sabe, todo ello ha quedado como un
desarrollo embrionario y promisorio que se fue
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enredandoy ahogando a medida que se producian
cambios profundos en la correlacion de fuerzas al
interior de la Iglesia y que, por otra parte, cambia-
ban también vertiginosamente los escenarios poli-
ticos del pais.

Antes de referirme muy brevemente a las rela-
ciones entre Iglesia y politica que se configuran a
partirde estos cambios, quisiera hacer alusiéna un
aspecto que me parece relevante respecto a la
situacion actual del pais. No cabe duda de que el
pais ha experimentado un proceso de moderniza-
cion bastante profundo. No s6lo la economia, sino
también el Estado, la politica y la cultura se han
modernizado de alguna manera. Pero, al mismo
tiempo, es claro que el sentido de estas moderniza-
ciones es estrecho, reducido casi exclusivamente a
la eficiencia econémica del mercado, a la eficiencia
denuevas tecnologias y ala diferenciacién crecien-
te de esferas de accion. Queda en las sombras, en
cambio, el hecho de que la modernizacién en bue-
na medida ha sido posible sobre la base de las
violaciones a los derechos humanos que hizo el
gobierno militar. Eso es claro respecto a la econo-
mia, cuya modernizacion se realiz6 sobre la base
de politicas con un alto "costo social” y de una
represion implacable a las organizaciones de tra-
bajadores y pobladores. Pero también se puede
sospechar que la forma "moderna” que asume la
politica en Chile estd muy relacionada a una
institucionalidad o a un "orden” que emergi6 de la
violacién de los derechos humanos. Asi como se
pueden analizar las fragilidades econémicas del
modelo chileno o las fragilidades politicas de su
democracia, se podria pensar que ésta es su fragi-
lidad ética. ;No tiene que ver esto conla apatiayel
desencanto actual que hoy se observa en muchos
sectores populares?

Frente a esto, la Iglesia muestra una creciente
despreocupacion. Es cierto que ha seguido propo-
niendo una "reconciliacion” que debe hacerse so-
brelabase de la verdad y la justicia, Pero su voz se
ha hecho notablemente menos enérgica y han des-
aparecido casi por completo las perspectivas con-
cretas y criticas. Y, por otra parte, lo que preocupa
mds a los sectores conservadores de la Iglesia—que
hanincrementado enormemente su peso—esquela
modernizacién de la cultura pueda desbordarse




en secularismo, excesos de libertad y permisivi-
dad.

Estanuevasituacion es el resultado de cambios
bastantes dramiticos en la Iglesia. En ese sentido,
no es lamisma Iglesia la que hace diez afios lucha-
ba por los derechos humanos y hoy lucha contra
las camparias de prevencion del SIDA. Con el
nombramiento de Monsefor Fresno como Arzo-
bispo de Santiago se iniciaron hace diez afios en
Chile los cambios que se estaban implementando
para todalalglesia Catdlicadesde Romaa partir de
la eleccion del Papa Juan Pablo II. Analizar la
envergadura, el sentido y las formas de esos cam-
bios rebasaria completamente los limites de esta
ponencia. Solo quisiera sefialar algunos aspectos.

Esos cambios han sido producidos fundamen-
talmente desde Roma, es decir, desde fuera de
América Latina, y se han apoyado en sectores
conservadores de las Iglesias latinoamericanas, en
las vacilaciones e inseguridades de algunos secto-
res progresistas y en el reforzamiento de las estruc-
turas deautoridad enlaIglesia. Los cambios sehan
orientado en América Latina (pues en Europa,
Africa o EE.UU. los acentos han sido diferentes) a
desmantelar (comunidades) y el compromiso con
los derechos humanos. Otros actores y temas
emergen como prioridad,

La dimensitn politica en esta nueva situacion
aln no estd clara. Por una parte, sectores de la
jerarquia intentan reestablecer relaciones con un
Estado en el cual tanto en el gobierno como en el
Parlamento hay connotados catélicos progresis-
tas, Hay muchos elementos que permiten pensar
en una vuelta a las relaciones de mutua indepen-
dencia y cooperacitn entre Iglesia y Estado que
hubo antes de la dictadura militar.

Por otra parte, asi como bajé radicalmente el
perfil de la defensa de los derechos humanos (has-

ta terminar rapidamente con la Vicaria de la Soli-
daridad), asi también se produce una notoria reti-
rada de la Iglesia del campo social popular. Las
comunidades son tensionadas fuertemente en el
sentido de hacerse grupos exclusivamente religio-
sos y subordinarse a las lineas de pastoral
sacramental 0 misionera de las parroquias. Esto ha
producido unclimade fuerte desorientacion tanto
en las comunidades como en otras organizaciones
que tenian contacto con la Iglesia.

Por dltimo, aparecen sefales que estarian
apuntando a que no se trata simplemente de una
"vuelta atrds” en la relacion Iglesia y politica, sino
de una postura mucho mas agresiva de los sectores
conservadores que buscarian afianzar el caricter
"catdlico” del pais y un rol de tutelaje de la Iglesia
sobre su cultura.

¢Es Chile un pais catilico? 5i retomamos esta
pregunta respecto a la politica, la respuesta se
fragmenta enimagenes divergentes de los altimos
diez anos:

El4de septiembre de 1984 una multitud funda-
mentalmente de publndl}ms pnbre:‘. acompana el
féretro del padre André Jarlan que ha sido asesina-
do durante una protesta, desde la poblacion La
Victoria hasta la Catedral de Santiago.

En abril de 1987 multitudes salen a la calle a
aclamar al Papa que visita Chile y esa muchedum-
bre aprovecha los espacios piblicos que abre la
Iglesia para gritar: {"Libertad"!

El 21 de marzo de 1993 Teresita de los Andes es
canonizada en Roma. A la ceremnonia asistid una
"delegacion oficial” en la que estin el presidente
del Senado, el presidente de la Camara de Diputa-
dos y varios ministros de Estado. Unos dias des-
pués, el Presidente de la Republica hablara al pais
sobre el significado de este hecho.
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